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AHMET ALTAN’IN SEYH KAREKTERI
“YUSUF EFENDI”NiN DIN ALGISI?
Ozet

Romancilarin bazi karakterleri, digerlerinin arasindan siyrilip okuyucunun
zihninde daha kalic1 bir yer edinir. Bu kisilerin s6zleri, yorumlari, tespitleri roman
kurgusundan tasip ger¢ek hayata da yansir. Okuyucu, bu karakterlerin yardimiyla
hadiselere yeni bir bakis acis1 kazanir. Ozellikle din gibi énemli bir hususta,
karakterlerin sarf ettikleri her s6ziin ayr bir 6nemi vardir. Ahmet Altan’m ii¢
romaninda yer verdigi Seyh Yusuf Efendi de benzer 6zellikler tasir. Bir Rufai seyhi
olan Yusuf Efendi’nin dini algilayis1 ve yasayisi bazi romanlarda goriilen gerici ve
yobaz seyh karakterlerinden ¢ok uzaktir. Bireysel ve toplumsal meselelere hakiki
bir Miisliiman gibi yaklasan Seyh Yusuf Efendi, kendi menfaatlerini hi¢cbir zaman
On planda tutmaz.

Bu c¢alismada Ahmet Altan’m Kilic Yaras: Gibi, Isyan Giinlerinde Ask ve
Olmek Kolaydir Sevmekten romanlarinda yer alan Seyh Yusuf Efendi karakterinin
din algisinin ne sekilde oldugu incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Altan, din, karakter, Seyh Yusuf Efendi.
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2 Bu makale, Ahmet Altan 'in Eserlerinde Muhteva baslikli doktora tezinden derlenmistir.
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AHMET ALTAN’S SHEIKH CHARACTER
“YUSUF EFENDI”S PERCEPTION OF RELIGION
Abstract

Some characters of the novelist, establishes a more permanent place in the
reader's mind, slipping among others. The utterances, comments and assessments
of these people are reflected in real life, flowing from fiction novel. Reader gains a
new perspective over the incident by means of these characters. Especially in an
important issues such as religion, each utterances mentioned by these characters
have a separate importance. Sheikh Yusuf Efendi included in three novels of
Ahmet Altan has also similar characteristics. With perception of religion and his
way of life, Yusuf Efendi, a Rufai sheikh, is so far different from the reactionary
and bigoted sheikh character seen in some novels. Sheikh Yusuf Efendi
approaching individual and social issues as a genuine Muslim, never prioritizes his
personal interests.

In this study, Sheikh Yusuf Efendi’s perception of religion in the novels of
Ahmet Altan’s Kilic Yaras: Gibi (Like a Swod Wound), Isyan Giinlerinde Ask
(Love in the Days of Rebellion) and Olmek Kolaydir Sevmekten (Death is Easier
than Loving) have been analyzed.
Keywords: Ahmet Altan, religion, character, Sheikh Yusuf Efendi.
GIRIS
Tarihi, insanligin ilk dénemlerine kadar dayanan dinin, farkli disiplinlere gore cesitli
tanimlar1 yapilir. Psikoloji bilimi, dinin davranislar iizerindeki etkisini dikkate alarak “insan
davranmisina yon, yasama anlam veren kutsal veya dogaiistii bir (veya birden ¢ok) gii¢ ve
yaratict kavramina dayanan bir inanglar, semboller ve térenler sistemi” tanimini yapar (Budak,
2009: 205-206). Felsefe disiplini i¢in din, insanin varolusuyla ilgili temel sorulara vermis
oldugu cevaplar agisindan 6nemlidir. Din, insan varolusunun kaynagini, insanin dogasinin ve
yazgisinin kaynagini ve insamin degerler cetvelini agiklamada Tanr kavramim kullanan bir
inang sistemidir (Cevizci, 2005: 502). islami esaslara gore ise din, insanin ve kainatin yaratilis
gayesini bildiren ve insana yaraticisim tanittiran, oliim ve Otesinin sirlarmi aciklayan, insan
diinya ve ahiret saadetine ulastiran prensipleri ihtiva eden, akla ve vicdana dogru yolu gosteren,

Allah tarafindan peygamberleri araciligiyla vahyolunmus ilahi hakikatlerin toplamidir (Seyyar,
2003: 104).

Dinin tanimi ve tarifi yaninda bilim insanlar1 i¢in {izerinde durulmasi gereken diger bir
husus da insandaki din duygusunun kaynagidir. Freud’a gore dinin kokeni, kendi disinda doga
giicleriyle, kendi icindeyse dogustan gelen giidiilerle bag edemeyen insanin acizliginden
kaynaklanir. Bu baglamda o, bireylerin dine yonelmesini ¢ocukluk deneyimlerinin
yinelenmesiyle aciklar. Cocuk, tehdit edici bir durumla karsilastiginda babasina giivenerek, ona
hayranlik duyarak fakat ayn1 zamanda ondan korkarak bas etmeyi 6grenmisse bunun getirdigi
giivensizlikle dine yonelir. Yani birey, karsilastigi maddi-manevi sorunun iistesinden
gelemiyorsa ¢oziim i¢in dinden medet umar. Ona gore din, bir ¢ocukluk nevrozuna yol agan
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benzer durumlardan kaynaklanan toplumsal bir nevrozdur. Hemen sunu da belirtmek gerekir ki
Freud, din fikrinin dogrulugu ya da yanlighgindan ziyade dinin psikolojik kdkenlerini inceler ve
aciklamaya ¢alisir. Bununla beraber o, dinin tehlikeli oldugunu da vurgular. Ciinkii din, insani
kurumlar1 kutsama egilimindedir ve elestirel diislinceyi yasakladigi i¢in zeka gerilemesine sebep
olur (Fromm, 2006: 22-23). Freud’un bu olumsuz goriisleriyle birlikte bazi olumlu goriisleri de
vardir. M. Alexander Jeeves, Freud’un olumlu goriislerine dair su tespitleri yapar:

“O, dinin, diisman bir ¢evre ile yiiz ylize kalan insana bir giiven duygusu saglamada
faydali bir amaca hizmet ettigini inkar etmedi. O ayni zamanda, dinin, medeniyetin
gelismesiyle ahlaki standartlar i¢in Onemli bir kaynak hiikmiinde oldugunu ispat etti.
Bununla beraber, ona goére, din gibi bir dayanagin, medeni bir hayati yagamak igin bazi
rasyonel ilkelerle yer degistirmek zorunda olan modern insanin ihtiyaglarini artik faydali bir
sekilde karsilayamayacagmin zamani gelmistir” (Jeeves, 2010: 279).

Freud’un 6grencisi olan Jung, onun din duygusunun koékenlerine ve islevlerine iliskin
fikirlerine katilmaz. Ona gore dinsel deneyimin 6zii, kisinin kendisinden daha iistiin giiglere
boyun egmesinden kaynaklanir (Fromm, 2006: 27). Jung, dinin insan ruhu tizerindeki etkisine
dikkat ¢ekerek dinin insan ruhunda onemli bir fonksiyonu oldugunu ve dinin mevcut olmamast
durumunda, bireylerin ¢esitli nevroz ve psikoz tiirlerine kurban gittigini 6ne siirmiistiir (Haque,
2012: 154). O, dini bir aldatmaca, gercekten kagis ya da cocukca bir giicsiizliik olarak
algilayanlarin karsisindadir (Fordham, 2008: 87). Freud ve Jung’in fikirlerine karsin Erich
Fromm daha somut bir noktadan dine yaklasir. O, sevginin onemini ortaya ¢ikarip dinin ve
Tanrt’nin ikincil 6nemde oldugunu belirtir:

“Asil mesele insanin dine donmiis ve Tanri’ya inanmis olup olmadig1 degil, sevgiyi
yasaylp yasamadigi ve gercegi diisiiniip diisinmedigidir. Insan eger boyle yasiyorsa
kullandig1 simgeler sistemi ikincil derecede Onemlidir. Ama eger bdyle yasamiyorsa
bunlarm hi¢bir 6nemi yoktur” (Fromm, 2006: 20).

Yukaridaki diisiiniirler, dinin hem olumlu hem de olumsuz yanlarina deginirler. Bununla
beraber dini tamamen olumsuz ve zararli goren diigiiniirler de dikkat ¢eker. Bu baglamda 6n
plana ¢ikan Karl Marx’tir. Ona gore din, halkin afyonudur ve toplumu koreltmek i¢in burjuvalar
tarafindan kullanilan bir alettir. Din, ¢esitli somiiriilere ve adaletsizliklere maruz kalan insant
yatigtirir ve ona dayanma giicli verir. Diger diinya inanci, bu diinyada mutluluga erisemeyenler
icin bir timit kaynagidir. Siniflar arasinda mevcut olan kizginlik, din sayesinde yatigir. Din,
fakirlere yoksullugun nimetlerini &gretirken zenginlere de sOmiiriilerinin hakli ve yerinde
oldugu izlenimini vermek i¢in sadaka dagitmayi telkin eder (Yiiksel, 1999: 93).

Dinin insan hayatindaki yeri ve 6nemine dair yapilmis olan tespit ve yorumlar1 arttirmak
miimkiindiir. Bu husus, daha ¢ok din felsefesi, din psikolojisi ve teoloji disiplinlerinin ¢aligma
alanlarma girer. Yapilan olumlu ya da olumsuz yorumlar gosterir ki din, insan hayatinda énemli
bir yere sahiptir. insan hayati, genelde sanatin &zelde ise edebiyatin da ele aldigi bir husus
oldugundan din, sanat ve edebiyatla bu noktada kesisir. Bu baglamda din ve sanat iligkisinin
nasil olmasi gerektigi tartismasi ortaya ¢ikar. Hayati Hokelekli, dinin sanat ve edebiyattan,
insanin dini ilgileri ve dindar kisinin ruh diinyasim1 anlamak ve aydinlatmak noktasinda istifade
ettigini belirtir (Hokelekli, 2003: 9). Ozellikle edebiyatin agiklayici ve ikna edici iislubu dikkate
alindiginda edebi eserler sayesinde din duygusunun, insan ruhuna daha kolay tesir ettigi
soylenebilir. Oyle ki dzellikle tasavvuf edebiyatinda, sadece dini degerleri konu edinen birgok
edebf tiir gelismistir. Tevhit, miinacat, naat, mevlit, hilye vb. tiirler asirlar boyunca Islam dininin
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insanlar tarafindan daha iyi idrak edilmesine katkida bulunmustur. Nitekim tasavvufun amacini
Yunus Emre su dizelerle ozetlemistir: “Okumakdan ma’ni ne kisi Hakk’t bilmekdiir / Ciin
okudun bilmezsin ha bir kurt emekdiir” (Tatg1, 1990: 105).

T.S. Eliot, sanat¢inin dinden uzaklagmasini elestirir. Ona gore bir eser tamamen dinin
propagandasini da yapmamalidir. Ancak eser, dolayli olarak dini degerlere sahip ¢ikmalidir.
Dinden uzaklagan yazar ve eser, okuyucuyu maddeye tesvik eder. Eliot bu hususta su yorumu
yapar:

“Benim istedigim, edebiyatin, maksatli olarak belli bir dinin arac1 olmasi degildir.
Gergekten biiyiik diyebilecegimiz bir yazar, belli bir din suuru i¢inde oldugu hélde, onu vaz
etmeyenedir... Belirtmek istedigim sey, ¢agdas edebiyatin maddecilik ve asir1 diinyevilikle
yozlagmis oldugudur. Cagdas yazar, mananin, ruhun maddeye istiinligiiniin farkinda degil

ve onu anlayamiyor bile. Sanatta en énemli mesele bu anlayistir, inancindayim” (Eliot,
2007: 96-101).

Mehmet Kaplan, dinin sahip oldugu ulvi degerleri ortaya ¢ikarmanin gerekliliginden
bahseder. Ona gore din, diisiiniirler ve sanatkarlar tarafindan islenilmeli ve dindeki en yiiksek
duygu ve diisiincelere ulasilmalidir. Nitekim Mevlana ve Yunus bu hususta basarili olmustur.
Bati’da Hristiyanlik, filozoflar ve sanatkarlar tarafindan derin ve ince bir sekilde islenildigi i¢in
bugiin hala insanlar iizerindeki etkisini korumaktadir. islamiyet’in aydilar nazarinda degerini
kismen kaybetmis olmasinin sebebi, dine Avrupalilar gibi yaklasilmamis olmasidir (Kaplan,
2002: 193). Kaplan, bu fikirleriyle diisiiniirlere ve sanat¢ilara bir hedef gostermis olur.

Bazi arastirmacilar edebi eserin igeriginden ¢ok sanatsal degerine 6nem verirler. Orhan
Okay, sanat hakkindaki fikirlerini anlatirken, “Bizce miihim olan sanat eserinde ne sadece
kendi icine kapanmis, mutlak sanati aramak, ne de gayenin sadece sosyal gergeklerin ifadesi
oldugunu iddia etmektiv. Miihim olan eserin biiyiikliigiidiir” ifadelerini kullanir (Okay, 1998:
54). Bu sozler Okay’1n sanat eserinde icerigi ikinci planda tuttugunu gosterir. Dolayisiyla eserde
dinin ele alinmas1 ya da alinmamasi eserin sanatsal degerinden daha az 6nemlidir.

Dinin sanat eserindeki yeri, sanat¢inin poetikasiyla dogrudan ilgilidir. Eserlerinde dini 6n
plana ¢ikarmak isteyen sanatcilar, bu amagla dini 6gelere ve sahsiyetlere daha ¢ok yer verirler.
Bu baglamda Necip Fazil’in poetikasi 6rnek gosterilebilir. “Necip Fazil’a gére siir iistiin
anlamyla en biiyiik gizli olan Allah’t arayan bir dlettir” (Kolcu, 2009: 27). Nitekim sair, su
misralartyla sanatin amacini ozetler: “Anladim isi, sanat Allah1 aramakmis,/Marifet bu, gerisi
valmiz ¢elik-comakmis” (Kisakiirek, 2005: 39)... Bu dizelerden de anlasilacag {izere,
sanatgilarin poetik fikirleri ve eserlerinde din temasma yer vermeleri arasinda siki bir iligki
vardir,

Sanat ve din etkilesimi iizerine yapilan tespit ve yorumlarn arttirmak miimkiindiir. Bu
hususta sanat¢inin ideolojisi, poetikasi, deger yargilar1 gibi dgeleri dikkate almak gerekir.
Eserlerinde dini 6gelere yer veren Ahmet Altan ise sanatin, ideolojilerin esiri olmasini elestirir.
Ona gore bir sanat eseri bazi fikirleri anlatabilir ancak sanati kaliplara sokmak miimkiin
degildir. Yazarin diigiinceleri sdyledir:

“Sen sanata bir ¢erceve yapmaya calistigin zaman sanatini 6ldiirlirsiin. Sanat hayatin
cergevesidir. Hayatin iginden bir seyi ¢ekip onu ¢erceve yapamazsin. Sonsuzluga en agik
olan dal sanat. Her an kendi kurallarin1 degistirebilen, hatta belki hi¢ kurali bulunmayan, o
kuralsizligin iginde dolasip belli bir estetik tadi yakalamaya ugrasan bir ¢alisma. Nasil

TIDSAD
Tiirk & Islam Diinyas: Sosyal Arastirmalar Dergisi /The Journal of Turk & Islam World Social Studies
Yil: 2, Sayi: 5, Aralik 2015, s. 260-276

263



Mustafa Yigitoglu

ideoloji gibi ¢cok kalin gergeveli bir seyin i¢ine yerlesebilir ki? Bu miimkiin mii? Miimkiin
degil. Kendi dogastyla catisir” (Ozer, 2003: 16).

Din temasimin Tiirk romaninda yeterince islenmedigini diisiinen Ahmet Altan, kendi
eserlerinde bu temaya yer verir. Kendisi bir dindar olmamasina karsin Altan, dine saygi duyar
hatta dini metheder. Ancak onun endise ettigi husus, dinin ger¢cek manada yasanmamasi ve
istismar edilmesidir. Yazar, Ozellikle iktidarlarin ve dindarlarin dini, kendi menfaatleri
dogrultusunda yorumlamasina karsi ¢ikar. Bir roportajinda Altan, din ve roman hakkindaki
fikirlerini s6yle ozetler:

“Din ¢ok ilgimi ¢eken bir konu. Bir romancimnin dinle ilgilenmemesi de ¢ok miimkiin
goziikmiiyor bana. Bizim Tiirk romanmda din boyutu biraz eksiktir. Bu da eski
aliskanliklarin yarattig1 korkulardan geliyor diye diisiiniiyorum. Ama Bati romanma
baktigimizda, din motifi ¢ok kuvvetlidir... Dindarlar baska tiirlii bir din anlayis1 oldugunu
soylemeyi yasakliyorlar. Iktidarlar ve askerler ise dinin bir kiiltir motifi oldugunu,
insanlarda ve toplumda o ahlaki saglamlastiracak bir 6ge oldugu gercegini inkar ediyorlar.
Bu nedenle de dini, gergek anlamda kucaklayip, onunla barisamiyoruz. Bunu hem dindarlar
hem de iktidarla askerler engelliyor... Din insanlarm hayatlarinda, onlar1 sikan, denetleyen
bir bela sesi olmaktan ¢ikip, onlar1 rahatlatan bir hale gelecek. Dinin gergekten rahatlatan,
huzur veren bir yani vardir istelik. Bunu dine inanmayan bir insan olarak soyliiyorum.
Biiyilik acilar karsisinda, 6liim karsisinda inanghi bir adamin dayanma giicii, tevekkiilii,
inangh olmayan birine gore, cok daha huzur vericidir” (Andag, 2001: 50-51).

Yazarin yukaridaki tespitlerini eserlerinde de gormek mimkiindiir. O, romanlarinda ve
bazi denemelerinde din temasim ele almis ve okuyucuyu bu manada aydinlatmaya caligmstir.
Yazarmn ilk romanindan itibaren olay 6rgiisii dahilinde dini unsurlar goriilir. Ancak din, onun
mevcut romanlarinda hi¢gbir zaman esas tema olmamuistir. Altan, bazi romanlarinda birkag¢ dini
merasime deginirken bazi romanlarinda ise hakiki bir dindarin portresini ¢izer. Bununla beraber
yazar, yeri geldiginde dinin felsefi tartismasim1 da yapar. Altan’in ilk romanlar1 dini igerik
acisindan zayiftir. Yazar, ozellikle Kili¢c Yaras: Gibi, Isyan Giinlerinde Ask ve Olmek Kolaydir
Sevmekten romanlarinda din temasina daha fazla yer verir. Ayrica Son Oyun romaninda da dinin
ayr1 bir 6nemi vardir.

Ahmet Altan’in romanlarindaki karakterler dikkate alindiginda, takvasiyla hakiki bir
dindar olarak Seyh Yusuf Efendi én plana ¢ikar. Kili¢c Yaras: Gibi, Isyan Giinlerinde Ask ve
Olmek Kolaydir Sevmekten romanlarmin kahramanlarindan olan Seyh Yusuf Efendi iman
suuruyla, glinah algisiyla, cennet ve cehennem yorumlartyla, yardimseverligiyle gercek manada
takva sahibi biri oldugunu gosterir. Seyhin bu 6zelliklerini ayr1 ayr ele almaktansa onu bir
biitlin olarak yorumlamak ve sahip oldugu takvayi géstermek daha isabetli olacaktir. Ciinkii o,
imanin ve inancin tiim gereklerini yerine getirmeye c¢alisan gergek bir dindar olma
gayretindedir.

evh Yusuf Efendi’nin Din Algisi
Y g

Ahmet Altan’in romanlarinda Seyh Yusuf Efendi karakteri, Kili¢ Yaras: Gibi romaniyla
okuyucunun karsisina ¢ikar. Roman, Unkapani’nda bir tekkenin seyhi olan Yusuf Efendi’nin,
Gumriik Midiirii Tevfik Bey’in on yedi yasindaki kizi Mehpare Hanim’la evlenmesiyle baslar.
Bir buguk yil siiren bu evlilik sonucunda Rukiye adi verilen bir kiz ¢ocugu diinyaya gelir.
Roman boyunca kederli, sikintili ve ¢ilekes bir yasam siiren seyhin mustarip oldugu esas
mesele, esi Mehpare Hanim’la ilgilidir. Romanin baginda Mehpare Hanim’la evlenen seyhin,
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zevcesiyle yasadigi cinsi miinasebetler onun hayatinda derin izler birakir. Zifaf gecesinde biitiin
azgiligryla Mehpare Hanim’a yaklasan seyh, esinin isteksizligine ragmen onunla birlikte olmus
ve sehvetinden dolay1 kendinden utanmistir. Bir buguk yil boyunca esiyle ayn1 seyleri yasayan
seyh, olanlara daha fazla tahammiil edemez ve esinden ayrilir. Bu hadiselerde giinah
sayilabilecek bir sey yoktur. Ancak Seyh Yusuf Efendi, azginligindan ve sehvetinden dolay1
giinaha yaklagtigini diisiiniir ve bunu kendine dert edinir. Romanda seyhin i¢inde bulundugu
psikolojiye dair su ifadeler geger:

“Mehpare Hanim’in teninde azgmliga ve giinaha dokunmustu; giinaha bu kadar
yaklasip da giinahi isleyememis, o giinahkar kadinmn teninden giinahm lezzetini tadamamis
olmak, Seyh’i giinaha degil nedense sevaba ve masum kadin tenine yabancilastirmisti.
Gilinahin yanindan gegmis olmak bile Seyh’i giinah tutkunu yapmaya yetmisti, ama giinah
da isleyemiyordu; kendi igine, giinah 6zlemine kapaniyor, her gece zikr salonunda yalniz
basina Allah’a kendisini bu tutkudan, bu 6zlemden kurtarmasi igin yalvariyordu. Giinahi
0zledikce kendine 6fkeleniyordu ama gilinah karsisinda herkes gibi o da caresizdi” (Altan,
2006: 99).

Gilinah isleyen hakiki bir dindarin ruh héline dair Ali Riza Aydin su yorumu yapar:
“Giinah ve suc¢luluk psikolojisi insanda refleks tepkiler olusturur. Giinah fiilinden sonra olusan
sugluluk, goniilde daralma meydana getirir. Pismanlik duygusu, inanan insanda tovbe ve
giinahtan armnma psikolojisini tetikler (Aydin, 2009: 95). Seyh Yusuf Efendi’nin giinah
islememesine ragmen gilinah1 O6zlemesi, nefsini terbiye etme hususunda ayinlerini daha
dokunakli ve icten kilar. O, bu duygudan arinmak i¢in Allah’a dua eder. Ayinlere katilan
insanlar onun kederli ve mustarip halinden ¢ok etkilenir. Seyhin iinii, giinden giine biiyiir ve
yayilir. Hatta onun ayin esnasinda postuyla salonunda ugtugu sdylenir. Sehvete diisiip giinaha
yaklastig1 i¢in kendini giinahkar kabul eden Seyh Yusuf Efendi’nin bu durumu gegici degildir.
O, roman boyunca yaptig1 ayinlerle ve okudugu Kuran-1 Kerim’le giinahinin kefaretini 6deme
disiincesindedir. Bu sorunlarla bogusan Seyh Yusuf Efendi, gittikce yalnizlagir. Onun
yalnizlagmasi, insanlar nezdindeki degerini daha da artirir.

Glinah konusunda asir1 derece hassas olan Seyh Yusuf Efendi, Mihrisah Sultan’in
ziyaretleri esnasinda tekrar giinaha girdigini disiiniir. Mehpare Hanim kadar gilizel olan
Mihrigah Sultan’in gozlerine bakan seyh, tekrar sehvet duygusunu hisseder ve giinahi bir kez
daha goriir. Eski esinin isteksizligine karsin Mihrisah Sultan’in istegi seyhin igini daha da zor
kilar. Mehpare Hanim’da giinah, tek kisiyle gelirken Mihrisah Sultan’da seyh, iki kisiyle
miicadele etmek zorundadir. Bir taraftan Mihrigsah Sultan’in istegi ve isvesi diger taraftan kendi
nefsi... Bu bir anlik bakis ve seyhin hissettikleri romanda sdyle ifade edilir:

“Bagmi kaldirtp Seyh’in yiiziine bakti, beyaz yiiziin ortasindaki simsiyah, i¢in i¢in
yanan iki gozle karsilastt gozleri. Seyh Efendi gozlerini indirdi; ama giinah1 gérmeye
yetmisti bu kisacik bakis ve bu din adaminin ruhunda karsilastigi her giinahi bir tohum gibi
bagrina basan, onu besleyip biiyiiten bereketli bir toprak bulunuyordu; Mehpare Hanim’m
biraktig1 glinahin yanma bir giinah daha ekildi boylece... Mehpare Hanim yalnizca
giizelligi ile glinahi getirirken, Mihrisah Sultan, Paris salonlarinin bu hazircevap, niiktedan
kadmni, giizelligine zekasmni da ekliyor, glinahin etkisini katmerlestiriyordu. Mehpare
Hanim’1n isteksizligine karsilik {istelik bir de kendi istegini sunuyordu Seyh Efendi’ye ve
giinahi reddetmeyi de, unutmayi da daha giiglestiriyordu” (Altan, 2006: 226-228).
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Seyh Yusuf Efendi’nin glinah algis1 bir hissiyattan ibarettir. O, fiili olarak bir giinah
islemese de hissi olarak bazi duygulara kapilmasini bile bir giinah kabul eder. Mihrigah Sultan’a
kargt hep mesafeli davranan seyh, onun giizelligi karsisinda etkilenmis ve bu etkilenmeyi dahi
giinah addetmistir. “Giinahkarlik duygusu, sert bir hdkim olarak algilanan Allah huzurunda
korku ve titreme hali seklinde yorumlanabilir” (Hokelekli, 2003: 109). Seyh de bu korkuya
kapilmigtir. Sunu da belirtmek gerekir ki o, cehennemden korkacak bir takvaya sahip degildir.
Onun korkusunun asil sebebi imanin geregini yerine getirememektir. Bu baglamda, seyhin
nefsini terbiye etme hususunda ne kadar derin ve keskin bir diisiince yapisina sahip oldugu
gorilir.

Seyh Yusuf Efendi’nin Mihrisah Sultan’la olan sohbetleri onun din algisinin tespitinde
onemli bir yere sahiptir. Sultanla giinah, tevekkiil ve zaaflar iizerine yapilan konugmalarda seyh,
dinin gereklerinden bahseder. Bu sohbetler esnasinda Mihrisah Sultan’in giizelliginden etkilense
de o, nefsine sahip c¢ikar ve fiili olarak herhangi bir sey yapmaz. Seyhin bu muhabbetler
esnasinda sdylediklerinden bir kismi1 soyledir:

“Kimsenin bagkasmin giinah1 ya da sevabi hakkinda fikir beyan etmesi caiz degildir, bu
Cenab-1 Allah’a sirk kosmak olur; Yiice Rabbim herkesin kalbini, itikadin1 goriir; onun
karsisinda hepimiz ¢iplagiz zaten ama esvaplarimiz Rabbimizin yarattigi kullarma karsi
saygimizi ifade eder... Giinahi tartmak bizim haddimiz degil, kalbi ibadet, sekli ibadetten
her zaman onemlidir, her sey insanin kalbinde baslar ¢linkii; itikadiniz oldugu siirece
ibadetiniz sizinle Rabbimiz arasinda kalir, iginizden nasil geliyorsa dyle davranm” (Altan,
2006: 207-208).

Romanin ilerleyen boliimlerinde Mihrigah Sultan ve Seyh Yusuf Efendi tekrar bir araya
gelir. Bu sohbette de seyhin takvasini ve din algisint gérmek miimkiindiir:

“Simanmaya dayanamayan sevgi, sevgi olur mu? Sevmemek kabil degilse, sevmenin ne
kiymeti olur? Giinah1 ve seytan1 gonderdi bize, giinaha cerbeze ve cazibe katt1 ki, giinahla
sianan sevgi de daha degerli olsun... Zaten bunun i¢in Rabbimiz affedicidir, samimi bir
pismanlik duyuldugunda Rabbimiz islenmis biitiin gilinahlar1 affetmeye muktedirdir, o
nedenle kimse bilemez kim giinahkar, kim degil, ama gilinahlarindan tovbe etmek isteyen
biri varsa bilmeli ki yasadigi siirece ge¢ kalmamistir” (Altan, 2006: 227).

Bazi romanlarda, dinin sert ve cezalandirici yoOniinii esas alan din adamlari s6z
konusuyken Kili¢ Yarast Gibi romaninda, bunun tersi bir durum s6z konusudur. Seyh Yusuf
Efendi, hakiki bir dindarin sahip olmasi gereken sonsuz bir hosgoriiye sahiptir. Kendisi de bir
seyh torunu olan Ahmet Altan, yarattig1 kurgu kahraman hakkinda sunlar sdyler:

“Benim biiyiik dedem Seyh; bir Rufai Seyhi. Kendisini tanimadim, ama o fikir zaten
oradan ¢ikt1... Seyh Efendi, bir ‘Allah’ adami. O bir dinci degil, o bir dindar ve dindarlar
gercekten hosgoriilii insanlardir. Hangi dinden olursa olsun ger¢ek bir dindar, kendisiyle
Allah arasindaki iliskiye 6nem veren bir dindar, bunu baskalarindan iistiin olmak icin
kullanmayan bir dindar, samimi olarak inanmis bir dindar, insanlara hosgoriiyle yaklagir.
Bu Alevilikte ¢ok giizel bir anlatima biriinmiistiir. ‘Biz yaratilan1 hos goriiriiz Yaradan’dan
otlir’ derler ki, tasavvuf benim aklimdaki dindarligi gercekten c¢ok iyi anlatan bir
yaklasima sahip. Benim anlattigim Seyh boyle bir dindar” (Oran, 1998: 3).

Islam dininde 6nemli bir yere sahip olan yardimseverlik duygusu, Altan’in roman
kahramaninda da mevcuttur. Romanda Seyh Yusuf Efendi’nin yardimseverligini ve
hosgoriisiinii birgok hadisede gérmek miimkiindiir. Onun Mihrisah Sultan’la, Ragip Bey’le veya
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Cevat Bey’le yaptig1 sohbetler bu durumu ispatlar niteliktedir. Cevat Bey, Manastir sehrine
gitmeden Once teskilat adina seyhten dolayli olarak yardim talep etmek iizere tekkenin yolunu
tutar. Romanda bu durum, inangsiz olan Cevat Bey’in inanma ihtiyacina da dayandirilir. Seyhe
durumu iistii kapali bir sekilde izah eden Cevat Bey, aradig1 destegi bulur. Cevat Bey’in imali
sorularina Seyh Yusuf Efendi, “Derde diismiis kullara yapilacak yardim ibadetlerin en
biiyiigiidiir itikadimizca, siyasetle ilgilenmeyiz ama basi sitkisana kapimiz hep agiktir” seklinde
cevap verir (Altan, 2006: 251). Bu cevapla huzur bulan Cevat Bey, ici rahat bir sekilde
Manastir’a gider. Seyh Yusuf Efendi’nin kendine diistur edindigi yardimseverlik hususunda Hz.
Muhammed’in bir hadisi soyledir:

“Kim bir miislimanm diinya sikintilarindan bir sikintisin1 giderirse, Allah da onun
kiyamet sikintilarindan bir sikintisini giderir. Kim gili¢ durumda olan bir miislimana
kolaylik saglarsa, Allah ona hem diinyada, hem de ahirette kolaylik ihsan eder. Kim bir
miisliimanin ayibini orterse, Allah onun diinya ve ahiret ayiplarint 6rter. Kul kardesinin
yardiminda oldukg¢a, Allah da onun yardiminda olur” (Radani, 2012: 126).

Yardima muhtag kisilere elini uzatan Seyh Yusuf Efendi, Ragip Bey’e de birgok hususta
yardim eder. Adam bigaklama, Ogrenci dovme ve Almanya’dan Selanik’e tayin edilme
meselelerinde Ragip Bey’in tek siginagi Seyh Yusuf Efendi’dir. ilk zamanlarda Ragip Bey’e
mesafeli duran seyh, tekkede birlikte gecirdigi giinler neticesinde onu daha yakindan tanir ve
aralarinda bir dostluk baslar. Ragip Bey, seyh sayesinde Allah’a yaklasirken, seyh de Ragip Bey
sayesinde disaridaki diinyadan haberdar olur. Kendisine miirit olmak isteyen Ragip Bey’in bu
fikrini seyh gormezden gelir. Ciinkii o, seyh degil de bir insan olarak dertlesebilecegi bir dost
arar ve bu dostu bulmusken kaybetmek istemez. Ragip Bey, seyhin insani yoniidiir. Siirekli
Ragip Bey’le dertlesen Seyh Yusuf Efendi bir konugmasinda sunlar soyler:

“Diinya bir imtihan yeridir Ragip Bey, zamanla sen siniflar1 gectikge, imtihan da
zorlagir; ¢ektigin aci, gordiigiin dert artar; kac kisi bu diinyada biitiin imtihanlar1 gecip
okulu bitirebilir ki... Kuldan sakladigin1 Allah’tan saklayabilir misin, o her seyi goriir, o hep
bizimle beraberdir, ¢irilgiplak durur ruhumuz onun karsisinda, bu bize giiven verir ama...
Bazen insan Allah’tan bile saklanmak ister... Bunun giinah oldugunu bile bile... Iste
imtihani boyle zamanlarda kaybederiz” (Altan, 2006: 98).

Seyhin bu sdzleri bir yandan sahip oldugu inancin biiyiikliigiinii gosterirken diger taraftan
cektigi ¢ileyi anlatir. Mehpare Hanim’la zifaf gecesi yasadiklari neticesinde glinahin kiyisindan
gecen seyh, bu hadisenin ¢ilesini ¢cekmeye devam eder.

Kili¢ Yarasi Gibi romaninda Seyh Yusuf Efendi’nin dikkatleri ¢eken bir diger 6zelligi
dini, korku yerine sevgi ve merhametle temellendirmesidir. Seyh, Allah’in gazabindan ziyade
magfiretini dillendirir. Islami esaslarda mevcut olan bu yaklasima dair Hz. Muhammed’in su
hadisi dikkat ¢eker: “Allah, mahlikati yarattigi zaman, Ars’in tstiinde bulunan kitabina sunu
yazdi: ‘Rahmetim gazabimi ge¢migtir’ “(Ridani, 2012: 184). Seyh Yusuf Efendi, giinah
konusunda sahip oldugu derin algiyla ve dinin, ceza yerine affi esas aldigma dair
konusmalariyla dini olumlu bir sekilde temsil eder. Seyhin din algisi, cehennemi gdstererek
insanlar1 korkutmak ve korku neticesinde insanlarin iman etmesini saglamak degildir. Yusuf
Efendi, dinin daha ¢ok sevgi, magfiret yonlerinin goriilmesini ister. Kizinin hafiz olup Kur’an-1
Kerim’i okumas1 onun din hakkindaki fikrini gosteren 6nemli bir ayrintidir. Kizinin cehennemin
azaplarina dair ayetleri daha hevesli okumasi onu iizer. Ciinkii o, cehennemden ziyade cennetin
dillendirilmesini ister. Romanda bu durum s6yle ifade edilir:
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“Ikinci esinden olan biiyiik kiz1 on iki yasma gelmisti, Seyh babasmn istegiyle degil de
annesinin arzusuyla Kuranikerimi ezberleyip hafiz olmustu; giizel sesliydi, hep asik duran
somurtuk yiizi yalnizca Kuran okurken isiyor gibiydi; ama en ¢ok cehennemin katranlt
alevlerini anlatan bolimlerini sevmesi, oralar1 sesini daha da titreterek, insanlara hemen
ayaklarmin dibinde duruveren cehennemi gostermek ister gibi okumasi babasini {iziiyordu;
kimseye sdyleyemese de cennet bahsini seven kizlari olmasini istiyordu” (Altan, 2006:
288).

Romanda Seyh Yusuf Efendi’nin tamamen diinyadan koptugunu sdylemek giictiir. Her ne
kadar fiili olarak diinya islerinin diginda olsa da o, 6zellikle kendisine intisap eden Hasan Efendi
sayesinde olan bitenden her zaman haberdardir. Oyle ki seyh, ittihat ve Terakki Cemiyetine
dolayl1 olarak yardim eder.

Kili¢ Yarasi Gibi romaninda Altan’in yarattigi kurgu bir karakter olan Seyh Yusuf Efendi,
Isyan Giinlerinde Ask romaninda da yerini alir. O, bu romanda da sahip oldugu takvas ve isyan
stiresince sergilemis oldugu davramislariyla, gercek din algist hususunda okuyucuya fikir verir.
Iki roman da dikkate alindiginda seyhin tamamen bir teslimiyet icerisinde oldugu sdylenebilir.
Teslimiyetin gercek inangla ilgisi hakkinda Kierkegaard sunlari belirtir: “Sonsuz teslimiyet,
imandan onceki son asamadir; bu nedenle bu hamleyi yapmayan imam kazanamaz”
(Kierkegaard, 2011: 90). Diinya nimetlerinden asgari seviyede istifade eden seyh, gercek bir
miitedeyyindir. O, dinin ceza yonii yerine sevgi yoniinii dillendirir ve kisilerin korkarak degil
severek dine sarilmasini ister. Romanda onun bu fikri s0yle 6zetlenir: “Seyh Efendi, gercekten
inanan insanlar gibi Allah’in éfkesinden, kizginligindan korkmuyordu; onu korkutan, Yaradan 't
yarattigindan dolayt utandirmak, onun goziinden diismek ve Allah in sevgisini ve sefkatini artik
hak etmedigine inanmakt1” (Altan, 2011: 148).

Isyan Giinlerinde Ask romamnda da seyhin sahip oldugu derin inancin izlerini tekrar
gormek miimkiindiir. O, bir yandan kimsesizlere tekkesinin kapisini1 sonuna kadar acarken diger
yandan Oliim, yasam, sevgi ve glinah iizerine sdyledigi sozlerle insanlarin ruhlarim sagaltmaya
calhgir. Ozellikle giinah konusunda sahip oldugu takva okuyucuya, seyhin gergek din algisini
ispatlar. Bir dnceki romanda oldugu gibi o, giinah islemek bir tarafa giinaha yaklagsmayi bile
biiyiik bir su¢ kabul eder. Romanda seyhin bu fikri, Mihrisah Sultan’in Istanbul’a geldigi gece
acikca goriiliir. Her zamanki gibi Hasan Efendi sayesinde Mihrisah Sultan’in sehre vardigini
o0grenen Seyh Yusuf Efendi’de bir heyecanlanma vuku bulur ve seyh, sultan1 gérmek istedigini
fark eder. O, bu hissini ne bir davraniga ne de bir sdze doker. Sadece bir anligina duyulan bu
istek, onu oldukca rahatsiz eder ve vicdan azabi1 ¢ekmeye baglar. Romanda seyhin bu hali su
ctimlelerle ifade edilir:

“Seyh Efendi, Allah’a olan inancinda ve dinine bagliliginda dylesine samimiydi ki,
0zlememesi gereken bir kadim1 gormek istediginde, i¢inde boyle bir arzu duydugunda,
bunun bir arzu oldugunu, bir 6zlem oldugunu bile kabul edemiyor, kabul edememekten de
ote, bunun bdyle oldugunu fark etmeyi bile ruhu reddediyordu. i¢inde giinahkér bir arzunun
biiyiidiigiinii, bu arzunun ne oldugunu tam olarak isimlendiremeden, yalnizca duydugu
derin bir ac1 ve vicdanimni sarsan bir giinahkarlik azabindan anliyordu” (Altan, 2011: 146).

Mihrisah Sultan’a duyulan zlemin temelinde Mehpare Hamim vardir. Oyle ki Mehpare
Hamim Istanbul’a geldikten sonra Seyh Yusuf Efendi ona yardim etmeyi ihmal etmez. O, eski
karisin1 bir daha goéremeyecegini bildigi i¢in yine onun kadar giizel bir kadin olan Mihrigah
Sultan’1 6zleme hissine kapilir. Bu hissi yok etmek i¢in Seyh Yusuf Efendi kendi hayal
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diinyasiyla g¢etin bir miicadeleye girisir fakat bunda basarili oldugu sdylenemez. Mihrigah
Sultan, gelisiyle onu etkilemis ve riiyasina kadar girmistir. Roman boyunca seyhin, zaaf olarak
nitelendirilebilecek tek duygusunun bu saplanti oldugu séylenebilir.

Ragip Bey’in Hatice Hanim’dan ayrilmasinda Seyh Yusuf Efendi’nin gostermis oldugu
olgunluk, romanda dikkatleri ¢ceken bir diger hadisedir. Kizini1 gayet iyi tantyan seyh, onun dini
yanlis algilamasindan dolay1 rahatsizlik duyar. Hatice Hanim, dinin temelinde mevcut olan
sevgiden uzaktir. Halbuki Miisliimanin gorevi; giizel hasletleri bildirmek, anlatmak ve
sevdirmektir. Bunun da en giizel 6rnegi insan sevgisidir (Giizel, 2006: 178). Hatice Hanim,
insanlar sevmek yerine onlar1 glinahkar olarak gérmeye daha meyillidir. Bu durum karsisinda
seyhin Osman’a soyledigi s6z, onun sevgi anlayisinmi agik¢a ortaya koyar: “Insanlari sevmeden
Allah’t sevemezsin” (Altan, 2011: 378). Kendisi bu fikre sahip olmasina ragmen kizinin bu
fikirden uzak olmasi onu iizer. Ragip Bey, Hatice Hanim’in nik&hindan ¢ikmak istedigini
belirtmesi tizerine Seyh Yusuf Efendi, her zamanki olgunlukla su ctimleleri sdyler:

“Bu iste sizin bir glinahmiz yok, Hatice’nin de yok... Goniil isleri Ragip Bey hi¢ zora
gelmez... Biz gilinahi, bagkalarmin buldugu yerlerde aramayiz, bizim igin giinah Yaradan’in
yarattigina, bu arada kendine katiiliik etmektir... Kizima bir giin bile kotii davranmadiginizi,
hiirmette kusur etmediginizi biliyorum, bu bana yeter, 6te yani, sadece Sizi alakadar eder.
Bence sikmayin iginizi, gengsiniz. Kendinize daha uygun bir hayat siirlin. Azap ¢ekmenizi
gerektiren bir vaziyet yok, emin olun” (Altan, 2011: 431).

Romanda tarihi hadiseler vuku bulurken yazar, seyhin olaylar karsisindaki tutumlarini da
okuyucuya aktarir. Bu baglamda ilk hadise Kor Ali vakasidir. Fatih Camii’nde namaz kildiktan
sonra seriat naralar1 atan Kor Ali, etrafina topladigi kalabaligi galeyana getirir ve Yildiz
Sarayi’na dogru yiiriir. Bu hadise, Hasan Efendi tarafindan hemen seyhe ulastirilir. Kendisi de
bir geriat taraftar1 olan Hasan Efendi, meseleyi anlatirken duygularma kapilip Kor Ali igin “A/i
Hoca” der (Altan, 2011: 95). Yasanan gelismelerle yaklasan tehlikeyi hisseden Seyh Yusuf
Efendi, Hasan Efendi’ye sunlar1 soyler:

“—Biitlin serserileri pasa, biitiin meczuplart hoca yapiyorlar galiba... Allah,
cezalandiracagi insanmn once aklini bagindan alir, goziinii kor edermis, meczuplarin ortaya
¢ikmasi, aklimizin basimizdan alindigina, gézlerimizin koér olduguna isaret... Osmanlnin
bunca zaman yedigi haramm, doktiigli kanin cezasini, dua edelim de, su zavalli, bigiinah
halk ¢ekmesin” (Altan, 2011: 95).

Dua niteliginde olan bu sozleri soyledikten sonra seyh, Hasan Efendi’ye tekkeden
kimsenin bu ve benzeri hadiselere katilmamasini tembihler. Serbesti gazetesinin bagyazari
Hasan Fehmi’nin cenaze torenine katilan Hasan Efendi, tiim gordiiklerini yine seyhiyle paylasir.
Seriat yanlisi tarafina yenik diisen Hasan Efendi, yakinda bir isyan ¢ikacagini ve Miisliimanlarin
Allah yolunda silahlanacagini heyecanla anlatir. Seyh Yusuf Efendi, miiridinin bu hevesine
karsiik  “Ne zamandan beri Rabbimize giden yola silahla ¢ikiliyor?.. Bizim silaha,
ayaklanmaya, siddete degil diisiinmeye, oldugumuzdan daha iyi olmak igin ugrasmaya
ihtiyacimiz var” der (Altan, 2011: 173-175). O, gergek dinin silahlardan uzak oldugunu diisiiniir
ve isyancilara destek vermez. Altan’in yarattigi kurgu kahramanin bu fikri, Cengiz Gilindogdu
tarafindan elestirilir: “Bu seyh var ya, nasil oluyorsa her seyi biliyor. Ama rabbe giden yolun
silahtan gectigini bilmiyor. Medine-Mekke savagslarini, daha sonra halife savaglarini...
Emevilerin iktidar: nasil kan dokerek ele gecirdiklerini” (Giindogdu, 2001: 4)... Isyancilara
destek vermeyen seyh, isyanin bastirilmasi igin Ittihat ve Terakki Cemiyetine yardim eder.
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Nitekim Seyh Yusuf Efendi’nin de iiye oldugu “Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye” isimli yiiksek
seviyedeki din hocalarindan olusan teskilat, bir beyanname yayimlayip ayaklanmaya karsi
ciktiklarin1 bildirirler. Karaca’ya gore o, donemin siyasal olaylar1 karsisinda, ulemanin
sOzciiliiglinli yapar ve tutumunu yansitir (Karaca, 2002: 94). Damadi Ragip Bey’le olaylar
degerlendiren seyh, isyan hakkindaki fikirlerini agik bir sekilde dile getirir: “Size sunu agik
soyleyeyim Ragip Bey, Allah’in, dinin ad: ortada ¢ok dolasiyor, lakin olanlarin ne Allah’la ne
dinle alakasi var” (Altan, 2011: 237). Her ne kadar 31 Mart Isyani’n1 ¢ikaranlar seriat naralari
atsa da geyh, isyanin gergek sebebinin din olmadigimi ve hakikatin bagka yerde aranmasi
gerektigini belirtir. Ayrica Ragip Bey’i dikkatli olmas1 hususunda uyarir.

Isyan Giinlerinde Ask romaninda Seyh Yusuf Efendi’nin diger dinlere olan hosgériisiinii
de gérmek miimkiindiir. Bir Rufai seyhinin oglunun diigiiniine gonderilen Hasan Efendi’ye
seyh, bagka bir gorev daha verir. Hasan Efendi, Sinop’ta bir dagin tepesindeki manastirda tek
bagma yasayan bir kesisi ziyaret eder. Bu ziyaretten sonra kesis seyhe bir mektup gonderir.
Inzivaya cekilen bu kesis icin Seyh Yusuf Efendi, onun ¢ok iyi bir Hristiyan oldugunu sdyler
(Altan, 2011: 422). Seyhin bu sézleri onun diger dinlere de saygi duydugunun gostergesi olarak
kabul edilebilir.

Ahmet Altan Olmek Kolaydir Sevmekten romanminda da din temasmi ele alir. Bu eser
miistakil olarak yorumlanacag1 gibi Kili¢ Yaras: Gibi ve Isyan Giinlerinde Ask romanlarmin
devamu olarak da kabul edilebilir. Olmek Kolaydir Sevmekten romanmnin kahramanlari, onceki
iki romanin kahramanlariyla biiyiik 6l¢iide aynidir. Seyh Yusuf Efendi, bu romanda da yerini
alir. Sahip oldugu derin iman ve inangla o, dini olumlu bir sekilde yansitmaya devam eder.
Bunu onun hislerinde, sézlerinde, davraniglarinda gormek miimkiindiir.

Olmek Kolaydir Sevmekten romamnm hemen basinda Ragip Bey, cepheye hareket
etmeden Once hayir duasi almak icin eski kaymbabasini ziyaret eder. Hatice Hanim’la yaptigi
evlilikte saadeti bulamayan Ragip Bey, ondan ayrilmistir. Ciftin ¢ocuklar1 da alti aylikken
Olmisgtiir. Bu yasanmiglikla Seyh Yusuf Efendi’yi ziyaret eden Ragip Bey, her zamanki gibi
sicak bir dostlukla karsilanir. Ragip Bey’in Dilara Hanmim’la olan miinasebetini de bilen seyh,
yasananlardan onu sorumlu tutmamis ve konuyu hi¢ agmamustir. Ikili arasinda sevgi ve
insanlarin sahip oldugu zaaflar iizerine bir sohbet yapilir. Seyh Yusuf Efendi, Ragip Bey’in
icinde bulundugu psikolojiyi tahmin ederek insanlarm eksiklikleriyle sevilmesi gerektigini
belirtir. Ragip Bey ise bunu basarmaya muktedir degildir. Bu durum, daha ¢ok Dilara Hanim’la
ilgilidir. Seyhin bu konudaki sozleri soyledir:

“Ragip Bey, kulu hatasiyla, noksaniyla seveceksiniz. Bana sorarsaniz sevgi, eksiklige
riza gostermektir. Insanin kendine duydugu asktir, kulun eksikligine gosterdigi
tahammiilsiizlik. Yiice Rabbim halkettigi bunca insani hatasiyla, giinahiyla, noksaniyla
seviyorsa, biz de bir kulu zaaflariyla sevme kudretini gostermeliyiz... Ragip Bey, kibir
insanin hayatini zehirler, Allah’in verdigi sevme kabiliyetini yok eder, insan1 kendi saadeti-
nin diisman1 yapar. Kibirden vazgecmeyen, sadece noksanliklari, hatalari, zaaflar1 goriir,
var olani goriip sevebilmek i¢in tevazu iktiza eder. Biraz affedici olmali insan” (Altan,
2015: 17-18)...

Ragip Bey’in sahsi durumu i¢in s6ylenilen yukaridaki s6zler, seyhin insan sevgisinin bir
gdstergesi olarak kabul edilebilir. O, Allah sevgisinden insan sevgisine gider. Insanlarin
kusurunu gérmek ve bunlar kabul etmemek seyhe gore kibirdir. Sevgi, her seyden 6nce tevazu
gerektirir. Romanin ilerleyen boliimlerinde Ragip Bey, seyhi tekrar ziyaret eder. Tekke ve Seyh
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Yusuf Efendi, onun kaybettigi huzuru bir nebze olsun giderir. Kendisini anlayan birinin mevcut
oldugunu gérmek Ragip Bey’i teskin eder.

Romanda Seyh Yusuf Efendi, daha ¢ok kendi tekkesinde goriiliir. Altan, bu mekanin
sahip oldugu uhrevi havay1 anlatmay1 da ihmal etmez. Babasini ziyaret eden ve ona mutlu bir
haber getiren Rukiye, tekkeye giriste yeni bir dleme gecis yapiyor gibidir. Seyh Yusuf Efendi,
kizinin getirdigi miijdeyi anlamakta zorlanmaz. Rukiye’nin gebeligini 6grenen seyh, dogum
iizerine su yorumlarda bulunur: “Her dogum bir mucize kizim. Her dogum Allah’ i varliginin
bir kere daha ispatlanmasi. Her hamile kadin Rabbimizin bir parcasini tastyor, her biriniz her
seferinde bize yaradant mugtuluyorsunuz” (Altan, 2015: 83). Romanin sonlarina dogru dogum
gerceklesir. Seyh Yusuf Efendi, bu dogum iizerine Nizam’la sohbet eder. Ona gore Allah, bu
kutsal vazifeyi kadinlara bahsetmistir. Allah, yaratmak istedigi kullar1 kadinlar vasitasiyla
yaratir. Bu baglamda kadinin ne kadar 6nemli ve gii¢lii oldugu tekrar goriiliir. Seyh, dogumdan
ve yaratmadan yola c¢ikarak Allah’in kainati yaratma giiciinii Nizam’a anlatir. Devam eden
sohbette mevzu liime gelir. Seyhin bu noktadaki algis1 da agiktir: “Oliimii nasi gordiigiine
bagl... Geldigin yere dondiigiinii diistiniirsen o kadar da korkmazsin” (Altan, 2015: 533).

Seyh Yusuf Efendi’nin sahip oldugu iman, romanda bir¢ok kez dillendirilir. Bu baglamda
Rukiye’nin diisiinceleri de dikkatleri ¢eker. Rukiye, sonradan kavustugu babasinin sahip oldugu
inancini fark eder ve buna hayran olur. Bir kul olarak seyhin tek kaygisi, kendisini yaratan
Allah’1 memnun etmektir. O, her an Allah’in huzurundaymis gibi yasar. insanlarin zaaflarini iyi
bilen seyh, Ragip Bey gibi Rukiye’ye de bu hususta tavsiyelerde bulunur. Seyh Y usuf Efendi
kizina insanlarin sahip oldugu zaaflara yonelik sunlar soyler:

“Beser, zaaflar icinde yaratildi kizim, demisti, hi¢birimiz birbirimizden farkli degiliz
zayiflik babinda, bizi farkli kilan, bizi kuvvetlendiren, bir zaaftan koruyan nedir peki,
itikadimizdir kizim, bizi yaratana duydugumuz o itikat, o emniyet, o teslimiyettir. Sunu iyi
bilmelisin, o muhtesem kudret karsisindaki gii¢siizIliiglinii kabul ettigin 6l¢iide bu alemde
gliclii olursun. O giigsiizliigii kabul etmeyenlere acirim ben, kimse daha fitrattan sahip
oldugu zaaflarin iistesinden tek basma gelecek kadar giiglii yaratilmamistir, ben giigliiytim
demek ben acizim demektir aslinda, beni bana kars1 koruyacak bir dostum, bir muhafizim,
bir sevenim, bir sevdigim yok demektir. Rabbinin karsisinda egilmeyen beserin karsisinda
egilir. Rabbinin karsisinda ne kadar egilirsen, beserin karsisinda basin o kadar dik olur...
Kimseden korkmam kendimden korktugum kadar, bana ne yapabilirler, Slimden,
zindandan, fakirlikten korkacak bir sey yok, su fani dmriinde yasayacagini yasarsin,
bunlarm hicbiri seni utandirmaz. Insan1 ancak kendisi utandirir. Rabbinin karsisinda seni
utandiracak senden baska kimse yok. Bir giin ahirete varip da huzura ¢iktigimizda, o
mahser giliniinde senin basmi utangla egdirecek senden baska kim var, kimin yaptigi beni
utandirir... Sadece utanmaktan korkarim kizim, Rabbimin karsisinda mahcup olmaktan
korkarim, onun bana verdigi su teni ona layik bir sekilde tastyamamaktan korkarim” (Altan,
2015: 84-85).

Seyhin yukaridaki diisiincelerinde tevazu 6n plana cikar. Bir kul olarak o, zayif yonlerini
kabul eder ve Allah’in karsisinda egilir. Her insanin da oncelikle kendi zaaflarin1 gérmesi ve
kabul etmesi gerektigini belirtir. Rukiye ile yapilan sohbette konu, zaaflara bagli olarak insanin
iradesine gelir. Bu baglamda seyh, akli 6n plana ¢ikarir ve tiim mahliikat arasinda aklin sadece
insana bahsedildigini belirtir. Ona gére Allah, insana kendinden bir parca katmistir. Insana,
akilla tercih etme kabiliyeti vermistir. Tercih i¢in ise bir tenakuz olmasi gerekir ve bu noktada
zaaflar devreye girer. Seyh Yusuf Efendi, insanin sahip oldugu bu ikileme dair sunlar soyler:
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“Her zaman dogru tercihler yapamiyoruz. Aklimizin eksikliginden degil kizim, zaaflarimizin
giiciinden. Iste bizi utandiran da o... Insan, zaaflarini yenecek kudreti bulamadiginda, her
defasinda utanir. Rabbinden utanir, kendinden utanir... Yeryiizii aleminde utanctan daha biiyiik
bir ceza yoktur kendini bilene” (Altan, 2015: 86). Bu sozlerde de onun imani1 bir kez daha idrak
edilir. Seyh i¢in en biiyiik ceza utanmaktir.

Romanda gergeklesen onemli hadiselerden biri Tevfik Bey’in Babiali Baskini esnasinda
oldiiriilmesidir. Kocasmm olimii karsisinda Rukiye, Allah’a isyan noktasina gelir. Bu
zamanlarda onun tek siginagi babasi Seyh Yusuf Efendi olur. Seyh, kizina Allah’a siginmasini,
giivenmesini ve dua etmesini telkin eder. Ancak Rukiye, acisinin biiyiikliigiiyle kaderine ve
yaraticisina isyan eder. Baba ve kiz1 arasinda kadere, 6liime, inanca dayali su tartisma yasanir:

“—Bana bu felaketleri veren Rabbinize mi teslim edecegim kendimi, ona mi
giivenecegim, ben ne yaptim ona, ne zararimi gordii, hangi biiyiik giinahimin cezasimni ver-
di... Bana bu aciy1 ¢ekip bir de boyun egmemi, razi gelmemi, isyan etmememi mi
ogiitliityorsunuz? Cok sey istediginizi fark etmiyor musunuz?

—Cocugum, demisti Seyh Efendi sefkatli bir sesle, kizim, Rukiyecigim, hayat bu
diinyadan ibaret degil, bu diinya yol iistii konakladigimiz bir handir, handan sikayet edip
yolculuktan vaz m1 gegmeli? Vazgegme kizim... Bu handa olanlarin sebeplerini her zaman
bilemiyoruz ama bir hayra dogru yolumuza devam etmeliyiz, tevekkiille, riza gostererek,
her seyde bir hikmet olduguna inanarak yiirimeliyiz...

—Acty1 verenden mi bekleyecegim teselliyi, yaray1 agan mu iyi edecek, derdi veren mi
verecek devayi1? Teselliye muhtag birakip da sonra teselli vermek mi sizin Rabbinizin bana
layik gordiigii? Bu nasil korumak Seyh Efendi?.. Sizin rabbinizin varligma inanmak,
yolculuk denen bu kadere inanmak sadece diisman eder beni bu kaderi yaratana. inanmami
istemeyin, inanmami istemeniz diigmanligimi istemek manasina gelir yalnizca, bunu
gdéremiyor musunuz, bunu anlayamiyor musunuz?..

—Anliyorum, demisti Seyh Efendi kizinin saygisizligini anlayigla karsilayan kederli bir
sesle, anliyorum kizim... Ben sadece benim veremedigim teselliyi ve huzuru bulabilecegin
mercii sdyliilyorum sana... Derdi veren mi dermani verecek diye soruyorsun. Evet kizim,
derdi veren dermanini verecek. Ancak o derdi verebilecek kudrete sahip olan, o derdin
devasini da verecek kudrete sahiptir. Ondan baska sana o devay1 verebilecek kim var, kimse
yok...

—Bunu niye yapt1 baba, bana bunu sdyleyin liitfen... Bana bunu séyleyin.

—Bilmiyorum kizim, her sey bize ayan degil bu diinyada, her seyin bir sebebi vardir,
biz bilmesek, gérmesek de bir hikmeti vardir. Ben buna boyle inandim, ben ona sigindim,
ondan bagka bir sigmak olmadigina, ondan baska bir koruyucumuz olmadigmna iman ettim,
ben karanlikta yolumu béyle buldum kizim” (Altan, 2015: 213-215)...

Seyh Yusuf Efendi’nin sdzleri, onun inancini ve kadere teslimiyetini agikca gosterir. Her
ne kadar Rukiye isyan noktasina gelmisse de babasiyla konusmasi onu teskin eder. En zorlu
giinlerde seyh, kizinin acisina ortak olur ve onun tekrar hayata donmesini saglar. Tevfik Bey’in
Oliimiiniin hemen sonrasinda cenaze evine giden seyh, varligiyla orada bulunan tiim aileye
teselli verir. Herkes, onun tevekkiiliinden etkilenir. Ciinkii seyh i¢in 6liim, Mevlana’da oldugu
gibi, bir kavusmadir.

Romanda Seyh Yusuf Efendi’nin din algisini ve dinl yorumunu bir¢ok yerde gérmek
miimkiindiir. Ozellikle romandaki diger kisilerle yaptig1 sohbetlerde bu 6n plana gikar. Tevfik
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Bey’in oliimiinden sonra Rukiye bir miiddet tekkede kalir. Bu zamanlarda Nizam da sik sik
tekkeye ugrar ve seyhle sohbet eder. Nizam’in dini bir hiiviyeti yoktur. Seyh Yusuf Efendi,
Ofkesine esir olan ve intikam duygusuna kapilan Nizam’1 biraz sakinlestirir. Nizam, gelecekten
umutlu degildir, sartlarin iyilesecegine ihtimal vermez. Fakat seyh, insanlarin kaderlerinin
birbirine bagli oldugunu ve neticede bunu fark eden insanligin kemale erisecegini belirtir.
Nizam’in Allah’1n varlig1 konusundaki siiphelerine de sOyle cevap verir:

“Bu siipheyi i¢inde tasimak ¢ok agir bir yiik, bu yiikii tagiyorsan eger Allah yardimcin
olsun... Ben Allah’in varligindan eminim, baktigim her yerde onu goriiyorum, su suali
soran sende bile... Ama madem sordun soyle sdyleyeyim, eger Allah yoksa insanoglu i¢in
bir istikbal de yok demektir. Ne kadar insan yasarsa yasasin, bu diinyadan ne kadar insan
gegerse gegsin, biitlin hayat ancak bir insanin yagadigi hayat kadar, ancak bir insanin
yasadig1 zaman kadar olur... Seksen, bilemedin doksan sene... Su aleme baktiginda, biitiin
bunlar sadece bir doksan sene igin yaratilmis olabilir mi? Bu sana miimkiin gdriiniiyor mu?
Hayat1 hayat yapan istikbaldir, senden sonra gelecek olanlardir, onlardan sonra gelecek
olanlardir... Bu bitmeyen tekrara bir mana veren, bu seyahatin bir gayeye matuf
bulunmasidir” (Altan, 2015: 456-457).

Hem Seyh Yusuf Efendi hem de tekkedeki dervigler giinah konusunda asir1 hassastirlar.
Giinahkar bir insana tekkenin kapilarini kapatmak, onlarin itikadinda yoktur. Ayrica giinah kul
ile Allah arasindadir. Kisinin giinahkar olduguna kimse karar veremez. Nizam, basta seyh
olmak tizere tekkedeki dervislerin kendisine gosterdigi ilgiye sasirir. Bir giinahkar olmasina
ragmen bu ilgi ona sira dis1 gelir. Seyh de onun neticede iyi bir insan oldugunu, dolayistyla bir
giin samimi bir Miisliiman olabilecegini hatirlatir.

Tevfik Bey’in dldiiriilmesi karsisinda intikam duygusuna kapilanlardan biri de Mihrigsah
Sultan’dir. O, adaleti bu diinyada saglamak ister ve Tevfik Bey’i oldiirenlerin cezalandirmasi
gerektigine inanir. Romanda onu teskin eden kisi yine Seyh Yusuf Efendi olur. Mihrisah Sultan,
seyhle yaptig1 sohbet sonrasinda duygularina ket vurmay1 basarir. Intikam duygusu, seyhe gore
bir zaaftir ve bu zaafin pesinden gitmek Allah’a kars1 gelmektir. O da bu duyguya kapilmamak
icin Allah’a dua eder. Aslinda seyh, katilleri cezalandirabilecek bir iktidara sahiptir. Ancak o,
kederin kanla ve o6liimle kapanmayacagini bilir. Nizam’la bir sohbeti esnasinda konuya dair
sunlar1 soyler: “Insanlar Glmeyi Ggrenemedi ama éldiirmeyi  égrendi... Oleceklerine
inanmiyorlar ama 6ldiirebileceklerine inanwyorlar... Oleceklerini bilseler, éleceklerini
hatwrlasalar oldiirmezlerdi, ancak kendisinin de gegici bir fani oldugunu unutan biri bir insan
oldiirebilir” (Altan, 2015: 536)... Diger iki romanda oldugu gibi seyhin inanci, bu romanda da
okuyucunun dikkatini ¢eker.
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SONUC

Ahmet Altan’m Kili¢ Yaras: Gibi, Isyan Giinlerinde Ask ve Olmek Kolaydir Sevmekten
romanlarinda din, ne ¢ikan temalar arasinda yer alir. Ug romanda da Altan, ¢izmis oldugu Seyh
Yusuf Efendi karakteriyle bu temay1 kurgusal yapiya dahil eder. Seyh Yusuf Efendi karaktersi,
dinin merhamet, hosgorii, yardimseverlik gibi 6zelliklerini 6n plana ¢ikartip ceza ve korkuyu
ikinci plana atar. Altan’in da din algisinin bu sekilde oldugu sdylenebilir. Nitekim bu fikirleri,
onun roportajlarinda ve kose yazilarinda da gormek miimkiindiir.

Seyh Yusuf Efendi i¢in giinah islemek bir tarafa, giinaha yaklasmak hatta giinahi
diisiinmek bile ziil addedilecek bir davranistir. Bu fikirde, onun Allah’in gazabindan korkmasi
mevzubahis degildir. Seyhin temel kaygisi bir kul olarak, kendini yaratana layik olamamaktir.
O, gilinaha yaklastiginda bile Allah’tan utanir ve ona layik olmadigini diisiiniir. Ayrica ona gore
bir kulu giinahkar goérmek, insanlarin ne hakkidir ne haddidir. Béyle bir hiikiim vermek,
insanlara yakismaz.

Seyhin din anlayigina gére Allah, insanin yaradilisina kendinden bir parga katmigtir. Bu
sebeple akil ve irade tiim canlilar igerisinde sadece insana bahsedilmistir. Ayni sekilde zaaflar
da sadece insanlar icindir. Her tiirlii sevgi, bu zaaflarla smandiginda daha kiymetli olur.
Insanlar, sevdiklerini zaaflartyla kabul etmelidir. Sevgiden yoksun bir din, onun anlayisina ters
diiser. Kibir ise bu sevgiye en biiylik engeldir.

Kadinlar, seyhe gore ulvi bir goreve sahiptir. Allah, yaratmak istedigi kullar1 onlar
sayesinde diinyaya gonderir. Onun nazarmmda kadinin ayri bir énemi vardir. Seyhin dikkat
cektigi diger bir konu da siddettir. Onun tarikatinda Allah adina silahlanmak, isyan ¢ikarmak
yoktur. Biitiin bunlarla birlikte Seyh Yusuf Efendi, Allah’a sonsuz bir teslimiyet igerisindedir.
Oliim dahil her sey Allah’tan gelmektedir ve bunda bir hikmet vardir.
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